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SCHWEIZERISCHE

FragenderTheologie und Seelsorge
Amtliches OrganderBistiimerBasel,
Chur, St. Gallen, Lausanne—Genf—

Freiburg und Sitten

21/1973 Erscheint wéchentlich

24, Mai 141. Jahrgang

Druck und Verlag: Raeber AG Luzern

Verantwortung der Kirche in der Schweiz fiir Mission, Entwicklung und Frieden

Kritische Bemerkungen zum Missionsverstiindnis in der gleichnamigen Synodenvorlage

Am 31. Mirz und 1. April 1973 fiihrte die
Paulus-Akademie in Ziirich eine Tagung
iiber die Vorlage der Sachkommission 10
«Die Verantwortung der Kirche in der
Schweiz fiir Mission, Entwicklung und Frie-
den» durch. Bei diesem Anlass hielt Dr.
Ludwig Riitti, wissenschaftlicher Mitarbei-
ter der Universitit Miinster i. W. das Haupt-
referat. Dieses Referat diirfte im Zusam-
menhang mit der am 31. Mai 1973 begin-
nenden zweiten Arbeitssitzung der Synode
nicht bloss die Synodalen, sondern auch
einen weiteren Kreis interessieren. Wir ver-
offentlichen deshalb das Referat mit gerin-
gen Kiirzungen im Wortlaut. (Red.)

Im Rahmen der Tagung iiber die Syn-
odenvorlage «Verantwortung der Chri-
sten fiir Mission, Entwicklung und Frie-
den» ist es meine Aufgabe, das Mis-
sionsverstdndnis in der Vorlage kritisch
unter die Lupe zu nehmen. Ich will ver-
suchen, es so griindlich wie mdglich zu
tun. Zundchst (1. Teil) werde ich an
Hand des Textes die Bezichung von
Mission und Dritter Welt (1.1) und den
Begriff und die Begriindung der Mission
(1.2) untersuchen. Dann folgen (2. Teil)
einige grundsitzliche Uberlegungen zur
Problematik der Mission heute, in denen
ich die zuvor aufgeworfenen Fragen
etwas systematischer zusammenfasse.

1. Zum Missionsverstindnis
in der Vorlage

Bemerkenswert an der Vorlage ist, dass
sie die Mission in einen Zusammenhang
bringt mit Entwicklung und Frieden und
insgesamt mit der Problematik der Drit-
ten Welt. Das geschieht offensichtlich
nicht bloss zufillig oder rein assoziativ
— Mission hat etwas mit Negern zu

tun, Neger gehoren zu armen, unter-
entwickelten Lindern —, sondern es wird
ein sachlicher Zusammenhang herge-
stellt. Nur wird nach meiner Meinung
dieser Zusammenhang zu wenig aus-
driicklich und konsequent entfaltet, was
sich auf die einzelnen Aspekte negativ
auswirkt und die Aussagekraft, Orien-
tierungshilfe und Handlungsanweisung
der Vorlage stark beeintréichtigt.

1.1 Mission und Dritte Welt

Die Vorlage stellt Mission und Dritte
Welt in einen sachlichen Zusammen-
hang. Das ist nicht so selbstverstind-
lich, wie es auf den ersten Blick in der
gegenwirtigen Situation erscheinen mag:
weil das traditionelle Missionsverstindnis
sich primdr an religiosen Kategorien
orientierte (Nichtchristen, nichtchrist-
liche Volker und Kulturen) und nicht
an sozio-Okonomischen Kategorien, und
weil infolgedessen die christliche Prisenz
in Gebieten, die zwar nicht dem abend-
lindischen Kulturbereich angehdren und
die von nichtchristlichen Religionen ge-
prigt sind, aber dennoch nicht zur Drit-
ten Welt geziahlt werden konnen (z. B,
Japan, Siidafrika), einen anderen Status
erhilt, Christliche Prisenz differenziert
sich daher von vornherein entsprechend
den unterschiedlichen Positionen in der
Weltgesellschaft und ist selbst fundamen-
tal von den Spannungen innerhalb dieser
Weltgesellschaft geprigt. Diese in sich
differenzierte universale Prisenz des
Christentums bzw. der Kirchen tritt an
die Stelle der Unterscheidung von christ-
lichen Liandern und Missionslindern.

Es finden sich in der Vorlage zahlreiche

Hinweise auf die Zuordnung von Mis-
sion und Dritter Welt:

Die Universalitiat der Kirche wird als ein ge-
schichtlich gewordenes Faktum verstanden:
«Im Verlauf ihrer zweitausendjahrigen Ge-
schichte wurde die Kirche praktisch unter
allen Volkern gegenwirtig.» (111) (Aller-
dings werden hier — im Unterschied zur
fritheren Fassung (11) — die konkreten Be-
dingungen nicht mehr genannt, unter denen
diese Universalitit zustande gekommen ist,
dass namlich «westliche Volker durch die
Herstellung von Wirtschafts- und Handels-
beziehungen politische Macht- und Abhin-
gigkeitsverhiltnisse geschaffen und damit
die schicksalsschwere Einheit der Welt be-
griindet» haben.) — Die «Volker und Kir-
chen» der Dritten Welt werden mehrmals
zusammen genannt, und zwar so, dass im
Verhiltnis zu diesen Kirchen gleichartige
Beziehungen und Probleme aufscheinen, wie
im Verhiltnis zu den Volkern im sozio-6ko-
nomischen Bereich. Gefordert wird «eine
echte Partnerschaft mit den Volkern und
Kirchen der Dritten Welt in Anerkennung
ihrer Selbstindigkeit und Selbstbestim-
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mung», was ein «Klima der Solidaritiat und
des Verzichtes auf Macht» voraussetzt (13).
Dem entsprechen die kritischen Einwinde
gegen die Mission, die in der Vorlage auf-
gegriffen werden: die Verurteilung einer
missionarischen Titigkeit «im Stile der frii-
heren Kolonisatoren» und der Vorwurf,
«die Missionare hitten mit dem Christen-
tum auch die europiische Kultur impor-
tiert und dadurch asiatische, afrikanische
oder lateinamerikanische Kulturen zer-
stort» (113).

Der sachliche Zusammenhang zeigt sich
jedoch auch dort, wo die Mission selbst
theologisch definiert wird.

«Mission, Entwicklung und Frieden wer-
den... als Aufficherung des einen und glei-
chen Auftrages der Kirche verstanden,...
Das Ziel dieses dreifachen Auftrages kann
mit dem biblischen Leitbild von Frieden
(Schalom) umschriecben werden.» (0) Die
Kirche «ist gesandt zum Dienst an der Be-
freiung des Menschen von innerer und
dusserer Knechtschaft» (123, wvgl. 111).
«Alle iiber die Welt hin zerstreuten Teil-
kirchen haben angesichts des Elends der
Slums, des Unrechts der Folterungen, der
Hartherzigkeit des Reichtums und jeglicher
anderer Art von Unrecht sichtbare Zeichen
solcher Befreiung zu werden» (123). Be-
freiung als Grundbegriff fiir das Missions-
verstindnis bezieht sich auch auf die Ab-
hiangigkeit und Unterdriickung, die die
Struktur der Weltgesellschaft bestimmen
und die Dritte Welt als solche charakteri-
sieren.

Trotz dieser deutlichen Hinweise auf
den Zusammenhang von Mission und
Dritter Welt, scheint mir die damit ge-
gebene Problemstellung nicht konsequent
genug durchgefiihrt zu sein. «Dritte
Welt» ist- zu wenig begriffen als Er-
scheinung des — gewiss sehr komple-
xen, schwer fassbaren und in der Beur-
teilung vielfach strittigen — Prozesses
der globalen, durch Ungleichheit und
Abhingigkeit bestimmten Vergesellschaf-
tung mit allen Okonomischen, politi-
schen, sozialen, kulturellen und religio-
sen Dimensionen. Daher wird auch
nicht geniigend deutlich, welche Implika-
tionen und Herausforderungen dieser
Prozess fiir das Glaubensverstindnis
(und die Theologie), die Kirche und
ihre Sendung mit sich bringt.

Was ist «Dritte Welt»?

Was fiir das Glaubensverstindnis und
die Mission heute an Problemen ansteht,
kann nur im Gesamtrahmen der neuzeit-
lichen Geschichte addquat erfasst werden,
d. h. unter den Bedingungen von Kkriti-
scher Vernunft, Aufklirung und Eman-
zipation. Die Prozesse der Aufkldrung
und Emanzipation erreichen in der Pro-
blematik, die mit dem Begriff «Dritte
Welt» gekennzeichnet wird, zunehmend
einen konkret globalen Bezugsrahmen.
In diesem Kontext muss sich die Bewih-
rung und Vermittlung des christlichen
Glaubens konkretisieren. «Dritte Welt»
ist ein politischer und sozio-6konomischer
Begriff. Als solcher bezeichnet er nicht

338

nur eine bestimmte Region, sondern zu-
gleich einen globalen. Zusammenhang
als Resultat eines geschichtlichen Pro-
zesses mit Differenzen und Konflikten.
Theologie und Kirche sind selbst von
diesem «universale concretum» betrof-
fen und haben an dessen Gestaltung mit-
gewirkt, auch wenn dies bisher in der
westlichen Theologie und Kirche noch
kaum bewusst geworden ist. Dieser Zu-
sammenhang betrifft nicht allein die ex-
pliziten Beziehungen zur Dritten Welt
in der Missionsgeschichte und in der
gegenwartigen Missionspraxis, sondern
auch das Selbstverstindnis von Theologie
und Kirche in der westlichen Welt, in-
sofern deren «Allgemeinheit» und «Uni-
versalitiaty sich bisher weitgehend ethno-
zentrisch expliziert hat. Auch Theologie
und Kirche, Universalkirche und Junge
Kirchen stehen im Spannungsfeld von
(Neo-) Kolonialismus und Emanzipation.
Eine vordringliche Aufgabe fiir das

Glaubensverstindnis und die Kirche
heute — wunter den Bedingungen der
Neuzeit — besteht darin, die zumeist

unreflektierten oder verdringten gesell-
schaftlich-politischen Implikationen in
theologischen Begriffen und Konzeptio-
nen, in den kirchlichen Institutionen und
in der kirchlichen Praxis Kkritisch zu
durchleuchten. Nur so kann verhindert
werden, dass sich Theologie und Kirche
unkontrolliert von neuen Ideologien in
Dienst nehmen lassen oder durch un-
kritische Anpassung an gesellschaftliche
Zustande und « Prozesse ideologische
Funktionen iibernehmen, nicht zuletzt
im Hinblick auf das Verhiltnis zur
Dritten Welt und auf die heutige Ent-
wicklungspolitik.

Geistiger und politischer Zusammen-
hang der Frage

Gewiss ist es eine schwierige Frage, ob
und in welcher Weise eine solche Ge-
samtkonzeption die Basis einer Synoden-
vorlage sein kann. Dennoch hingen Sinn
und Erfolg einer Aussage der Synode
zur Mission unmittelbar von dieser
Frage ab. Denn eine solche Aussage
steht in einem geistigen und politischen
Kontext, in dem — zunehmend auch
unter Christen — diese gesellschafts-
und ideologiekritischen Fragen gestellt
werden; die Vorlage miisste daher zu-
mindest das Problembewusstsein aufwei-
sen, um iiberhaupt auf dieser Ebene dis-
kutabel sein zu konnen. Aber auch einige
Schwichen des vorliegenden Textes sind
im Fehlen einer klaren Gesamtkonzep-
tion begriindet:

Sosehr die Zusammenstellung der drei The-
menkreise Mission, Entwicklung und Frie-
den den Versuch erkennen lisst, die Mission
aus ihrer theologischen und institutionellen
Isolierung herauszufiihren, so wirkt die Zu-
sammenstellung doch eher vordergriindig

und ad hoc entstanden, um bestehende, vor
allem organisatorisch differenzierte An-

sitze zusammenzubringen. Wenn das der
Fall ist, dann kommt die theoretisch-theo-
logische Begriindung dieser Triade zu friih;
es besteht die Gefahr, sie in dieser Form
zu iiberlegitimieren und damit ideologisch
zu fixieren. Die Rede vom «dreifachen Auf-
trag» und von den «drei Dimensionen des
einen christlichen Glaubensvollzugs» (0)
lasst vollig offen, warum es gerade diese
drei sind und wie sie sachlich ein Ganzes
bilden. Auch die theologische Argumenta-
tion zum Ganzen und zu den einzelnen
Themen bringt keine Klirung; die Argu-
mente sind bei allen drei Themen die glei-
chen: Nichstenliebe, Gerechtigkeit, Briider-
lichkeit, Solidaritit. Wo differenziert wird
(«innere» und «dussere» Befreiung (vgl. 0,
123); Versohnung der Menschheit mit Gott
und Anderung der Lebensbedingungen (vgl.
123), scheint mir diese Differenzierung so-
wohl im Hinblick auf di¢ Sachproblematik
als auch theologisch fragwiirdig.

Was als «christliche Dimension» und
als theologische Begriindung fiir das
christlich-kirchliche Engagement vorge-
bracht wird, scheint eher die theologische
Ratlosigkeit in der heutigen Situation zu
demonstrieren als wirkliche Orientie-
rungshilfe zu geben. Nichstenliebe, Ge-
rechtigkeit und Briiderlichkeit — auch
wenn sie mit einer dogmatischen Aus-
sage motiviert werden — wirken in die-
sem Kontext zundchst als Leerformeln.
Die eigentlich dringende Frage bleibt
offen, was sie in der heutigen existentiel-
len und gesellschaftlichen Situation des
Menschen konkret bedeuten. Sie konnen
mit allen moglichen theologischen und
politischen Inhalten gefiillt werden. Sol-
len sie nur das, was heute allenthalben
an Entwicklungs- und ' Friedenspolitik
betrieben wird, motivieren? Was ist die
«christliche Dimension» in den «grund-
legenden menschlichen Werten der Soli-
daritat, 'der Gleichheit und der Freiheit»
(23)? In welcher Richtung ist diesbeziig-
lich etwas fiir die Praxis Relevantes zu
suchen? Die Erlduterung der «spezifisch
christlichen Dimension» des christ-
lichen Engagements mit dem Hinweis
auf die Ablehnung eines totalitdren Sy-
stems (223) erscheint eher wie eine vor-
eilige und pauschale Disqualifizierung
jedes als «links» verdidchtigen theoreti-
schen und praktischen Ansatzes.

Um Themen wie Imperialismus, Neokolo-
nialismus, internationalen = Klassenkampf
geht man herum wie die Katze um den heis-
sen Brei; stattdessen verwendet man Be-
griffe ohne analytischen und praxisorien-
tierenden Wert (Liebe, Gerechtigkeit, Soli-
daritit usw.). Gerade weil diese Begriffe fiir
ein christliches Verstindnis unaufgebbar
sind, diirften sie nicht leer und ambivalent
bleiben. Damit ist nicht gesagt, dass man
unkritisch eine «kritische Theorie» iiber-
nehmen sollte. Aber deren begriffliches und
analytisches Instrumentarium kdnnte man zu
Hilfe nehmen und die damit gewonnenen
Erkenntnisse zumindest als Herausforderung
annehmen, nicht zuletzt um die eigene Po-
sition — des Glaubensverstindnisses und
der kirchlichen Praxis — priziser zu er-
fassen und damit die Voraussetzung zu
schaffen fiir eine Gesamtkonzeption und
fiir ein konkretes Engagement.



1.2 Begriff und Begriindung der Mission

Trotz der Feststellung, dass die Synoden-
vorlage versucht, die Mission theologisch
und institutionell in einen grosseren
Rahmen zu stellen und mit den Themen
«Entwicklung» und «Frieden» zu ver-
binden, verdienen die spezifisch missions-
theologischen Aspekte eine genauere
Beachtung.

Auf den ersten Blick scheint die Mission
als ein Aspekt des dreifachen Auftrages
(zusammen mit Entwicklung und F_rieden)
in ein harmonisches Ganzes integriert zu
sein und gleichzeitig  das Bleibende der bis-
herigen Mission — nach Léuterung von
fritheren Unzulidnglichkeiten und Einseitig-
keiten wie der Bindung an die koloniale
Expansion und der Erfolgsmessung an Tauf-
zahlen und Sakramentenempfang (vgl. 113)
— ungebrochen weiterzufiihren. Bei nihe-
rem Zusehen zeigen sich jedoch zwei unter-
schiedliche Ansitze zum Missionsverstind-
nis, die zueinander in Spannung, wenn
nicht in Widerspruch stehen, insbesondere
wenn deren Voraussetzungen und Konse-
quenzen, die im Text nicht ausdriicklich
erscheinen, mit beriicksichtigt werden. Die
beiden Ansitze konnen mit den Stichwor-
ten «Befreiung» und (autoritative) «Sen-
dung» charakterisiert werden.

Sachorientiertes Missionsverstindnis

Der eine Ansatz wird sachorientiert aus
dem Thema der Befreiung entfaltet. Er
umfasst auch die Aspekte der Gerechtig-
keit und des Friedens. «Die Botschaft
von der Befreiung (Lk 4,18), die Chri-
stus der Welt verkiindet, richtet sich an
alle Volker, alle Rassen und alle Men-
schen» (111). «Das Ziel dieses dreifa-
chen Auftrages» — also auch der Mis-
sion — «kann mit dem biblischen Leit-
bild von Frieden (Schalom) umschrieben
werden Die missionarische Ver-
kiindigung der Heilsbotschaft enthilt we-
sentlich den prophetischen Hinweis auf
den in Christus verheissenen Frieden»
(0). In ihrer Mission ist die Kirche «ge-
sandt zum Dienst an der Befreiung des
Menschen von innerer und #Husserer
Knechtschaft» (123). «Alle iiber die Welt
hin zerstreuen Teilkirchen haben ange-
sichts des Elends der Slums, des Un-
rechts der Folterungen, der Hartherzig-
keit des Reichtums und jeglicher ande-
rer Art von Unrecht sichtbare Zeichen
solcher Befreiung zu werden» (123).

Unter den Bedingungen der heutigen Welt-
situation — vor allem des Verhiltnisses
zwischen den reichen Lindern und der Drit-
ten Welt — ergeben sich sachlich aus den
Erfordernissen der Entwicklungs- und Frie-
denspolitik auch die Maximen fiir das mis-
sionarische Verhalten der Kirche bzw. fiir
die Mission als zwischenkirchlicher Dienst.
Mission als Beziehung zwischen den «alten»
Kirchen in traditionell christlichen Lin-
dern, die zugleich der reichen Welt ange-
héren, und den «jungen» Kirchen steht
unter dem Zeichen des «Verzichts auf
Macht», der «Solidaritdt» und «echten Part-
nerschaft», der Anerkennung von «Selb-
stindigkeit und Selbstbestimmung» (vgl. 13_),
des «Dialogs» zwischen den Ortskirchen, in
dem «Stimmen aus allen Schichten der Drit-

Am Scheinwerfer

Feind hort mit

Die Tatsachen sind zur Geniige bekannt:
Zwei Jahre lang sind Norbert Valentini
und Clara di Meglio in Italien von Kirche
zu Kirche gepilgert um Siinden zu beich-
ten. In den gefalteten Hiénden hielten sie
ein Mikrofon, das ihr Beichtgesprich auf
Tonband iibertrug. Die «Siinden» hatten
sie zuvor nach einem bestimmten
Schliissel zusammengestellt. Sie beichte-
ten «voreheliche Beziehungen, Empfing-
nisverhiitung, Scheidung und Wiederver-
heiratung», jedenfalls Sex.

Uber den Geschmack einer solchen Me-
thode braucht man wohl nicht zu disku-
tieren. Und dass Pornographie pikant
vermischt mit Religion hernach Leser
finden wiirde, ist weiter auch nicht ver-
wunderlich, obschon gute Kritiker er-
kldaren, das Buch sei enttiuschend lang-
weilig. Aber die Sensationsjournalisten
kamen auf ihre Rechnung und einige
konnten dabei ihren antikatholischen

. Affekt abreagieren. Horst Schlitter ging

im Ziircher «Tagesanzeiger» so weit zu
behaupten, «mit dieser kaltschniduzigen
Methode sei es zum erstenmal gelungen,

die Unsicherheit der Kirche in Beicht-
dingen schliissig zu beweisen». Wahrhaft
eine kiihne Behauptung. Aus 112 von
632 Fillen will man die ganze Kirche
schliissig beurteilen. Oder er behauptet,
es sei nun festgestellt, dass «im Siiden
Italiens noch schwerer Gewissensterror
herrsche».
Tonbédnder konnen immer gestellt, also
gefilscht sein und dienen nicht als Be-
weise, bevor sie in jedem Einzelfall veri-
fiziert wurden. Dass auch die katholische
Kirche eine Suchende ist und in jedem
Einzelfall den Entscheid zu fillen nicht
leicht hat, das gehort zu ihrer menschli-
chen Seite und ist wohl ihr gutes Recht.
Dabei sind auch Fehlentscheide moglich.
Wahrscheinlich waren aber unter den
520 fiir das Buch «nicht verwendbaren»
Fillen sehr viele kluge Entscheide. Einen
fithrt das Buch wenigstens an: «Der Prie-
ster kam zur Uberzeugung, dass er einen
verantwortungsbewussten Menschen vor
sich habe und gestand: Ich glaube, in
diesen Fillen darf nur das Gewissen ent-
scheiden. Wer mit dem Gewissen im rei-
nen ist, kann auch vor Gott bestehen.»
Eugen Geissmann

ten Welt bei uns ... frei zu Worte kom-
men» sollen (vgl. 613, 721). Mission wird
hier unter dem umfassenden Leitbild der
Befreiung konzipiert: von der theologischen
Begriindung bis zu den strukturellen und
organisatorischen Konsequenzen fiir die
Ortskirchen und fiir die Gesamtkirche. Der
primidre und leitende Gesichtspunkt ist die
Sache der Befreiung und des Friedens
(Schalom).

Traditionelle Missionstheologie

Beim anderen Ansatz dominiert ein in-
stitutionelles Element, ndmlich das der
autoritativen Sendung. Das entspricht
der traditionellen Missionstheologie, die
— wenn auch nur bruchstiickhaft und
mit dem sachorientierten Ansatz der
Befreiung vermischt — deutlich erkenn-
bar als eigene Konzeption in die Vor-
lage eingegangen ist. Dieses Missions-
verstindnis ist eng mit einer bestimm-
ten Ekklesiologie verbunden. Danach
umgreift die Kirche (als Institution und/
oder als Gemeinschaft) die Sache des
Heils (Schalom); sie ist Mittlerin des
Heils auf Grund ihrer Stiftung und ihrer
spezifischen amtlichen Vermittlungs-
struktur. Mission ist nach diesem Ver-
stindnis primidr das «Gegenwirtigwer-
den der Kirche unter den Vélkern», und
zwar — da die Salzwassermythologie
und der Aspekt der geographischen Aus-
breitung der Kirche nach Ubersee zuriick-
getreten ist — «zu allen Zeiten und auf
allen Breitengraden der Erde» (122); auf

Grund der «Einheit des Missionsauf-
trages» geschieht Mission «auch in unse-
rer Heimat» (611). Darin zeigt sich ein
— im Hinblick auf die Weltsituation —
abstrakter kirchenbezogener Standpunkt.
Ebenfalls aus der traditionellen Missions-
theologie stammt die trinitarische Mis-
sionsbegriindung. Sie stellt gleichsam
die Verlingerung der amtlich-institutio-
nellen Sendung nach riickwirts oder
nach oben dar und bildet die transzen-
dente Verankerung dieser Ekklesiologie
und Missiologie. Die «zweifache Mis-
sion» Gottes im «Kommen des Sohnes»
und im «Kommen des Heiligen Geistes»
— die klassische theologische Sprache
verwendet hier den Begriff «Sendung»!
— zielt denn auch primir auf die Stif-
tung der Kirche (vgl. 121). (Damit soll
nicht gesagt sein, dass die Trinitédtstheo-
logie keine weitere Bedeutung habe,
aber in dieser Missionskonzeption funk-
tioniert sie in der genannten Weise.)

Nach der dieses Missionsverstindnis
priagenden Ekklesiologie ist die Kirche
eine — gegeniiber Welt und Geschichte
— autarke, transzendente, in sich selbst
gegriindete und nach eigenem Gesetz
strukturierte Grosse; sie ist eine Heils-
institution, insofern sie wesentlich eine
hierarchich-sakramentale Vermittlungs-
struktur darstellt. Mission ist daher logi-
scherweise «Ausbreitung der Kirche»,
und die missionarische Struktur der
Kirche ist “identisch mit der hierarchi-
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schen Struktur, da sie den iiber die
Grenzen der bestehenden Kirche hin-
ausgreifenden Aspekt der institutionel-
len Heilsvermittlung darstellt.

Diese Elemente der traditionellen Missions-
theologie sind in der Synodenvorlage weg-
gelassen, aber wohl eher verdringt als in
einer neuen Konzeption wirklich aufge-
arbeitet. Das zeigt sich daran, dass der
Sinn und die Rolle der Kirche auch im
sachbezogenen Konzept (Befreiung) offen-
bar keinerlei Fragen auslost, da die Kirche
sich «aus dem Glauben» von selbst ver-
steht und «transzendent» begriindet ist. Im
Hinblick auf die vergangene und weithin
noch gegenwirtige Lehre, Struktur und
Praxis der Kirche ist es jedoch keineswegs
so unproblematisch, von ihr als dem «An-
walt der Befreiung» zu sprechen; in ihr
herrschte in der Neuzeit und gerade auch
in der neuzeitlichen Missionsgeschichte vor-
wiegend eine antiaufklédrerische, anti-eman-
zipatorische und antirevolutionidre Tendenz.
Um wirklich glaubwiirdig und effektiv ihre
Sendung als «Dienst fiir die ganze Welt»
zur Befreiung jedes Menschen und des gan-
zen Menschen verstehen zu konnen, muss
die Kirche ihre eigene bis in die Gegenwart
fortwirkende Geschichte selbstkritisch auf-
arbeiten, um so ihre reale Position erken-
nen und eine freie Kirche fiir eine freie
Welt werden zu konnen.

2. Zur Problematik der Mission heute

Nach der Analyse des Textes selbst sollen
in einem zweiten Teil die dabei angespro-
chenen missionstheologischen Aspekte noch-
mals aufgegriffen und etwas systematischer
entfaltet werden. Dadurch soll der Ansatz
zu diesen kritischen Bemerkungen deutli-
cher hervortreten. Dies mag auch fiir die
weitere Diskussion niitzliche Anhaltspunkte
geben.

2.1 Fragwiirdige theologische und
institutionelle Unterscheidungen
(Dualismen)

Wenn ein Lehrgebdude oder eine Institu-
tution im Laufe der Zeit mit neuen
Situationen, Fragen oder Aufgaben kon-
frontiert wird, besteht die erste Reaktion
meistens darin, das Alte und das Neue
nebeneinanderzustellen und eine einiger-
massen plausible Verbindung zwischen
beiden aufzuzeigen. Ein solcher Prozess
hat in neuerer Zeit auch hinsichtlich der
Mission stattgefunden und zu einigen
bezeichnenden Paarungen gefiihrt: Mis-
sion und Dialog, Mission und Entwick-
lungshilfe, Evangelisation und Humani-
sierung, religioser Missionsauftrag und
weltliches (soziales und politisches) En-
gagement.

Diese Art Neues aufzunechmen, mit dem
Bestehenden zu verbinden und zugleich
von ihm zu unterscheiden, ist als erste
Reaktion verstandlich und vielleicht auch
unvermeidlich. Denn im ersten Ansturm
sind nicht sogleich alle Aspekte, Zusam-
menhinge und Konsequenzen zu erken-
nen. Um nicht von einer Neuigkeit zur
andern hin- und hergerissen zu werden
und dadurch ein Chaos herbeizufiihren,
tastet man sich vom Bekannten und Be-
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stehenden aus vor und akzeptiert schliess-
lich ein «sowohl — als auch». Zudem
sind auch konkrete Interessen von In-
stanzen, Institutionen und Gruppen im
Spiel; es geht um Kompetenzen und Ein-
flusssphdaren. Dass solche Mechanismen
auch in der Kirche und in der Mission
wirken, sollte niemanden verwundern.

Nun bestehen aber gerade in Kirche und
Theologie spezifische Tendenzen, die ver-
hindern, solche Prozesse als erste An-
niherungen zu verstehen und sobald wie
moglich zur umfassenderen und tieferen
Verarbeitung des Neuen weiterzugehen:

1. Das tief verwurzelte dualistische Denken
zwingt die zunédchst pragmatischen Unter-
scheidungen in seinen Bann und droht sie
dadurch ideologisch zu fixieren; vielfach
unreflektiert werden: dann dualistische
Schemata wie religios-profan, jenseitig-dies-
seitig, ewig-zeitlich, Gnade-Natur, Kirche-
Welt zu entscheidenden Kriterien.

2. Hinsichtlich der kirchlichen Strukturen
und Institutionen bewirken ein morphologi-
scher Fundamentalismus und ein starker
Hang zum Rechtspositivismus (im Gegen-
satz zu einem geschichtlichen Verstindnis),
dass bestehende Strukturen nicht in Frage
gestellt und verdndert werden, sondern
hochstens neue ein- oder hinzugefiigt wer-
den.

Solange die Versuche zu einer Erneue-
rung des Missionsverstindnisses und der
Missionspraxis unter dem Zwang sol-
cher Dualismen bleiben, besteht die Ge-
fahr, dass falsche Alternativen entstehen
(etwa im Zusammenhang von Mission
und Entwicklungshilfe), vor allem aber
die Gefahr, 'dass die sich der Kirche/
Mission aus der heutigen Weltsituation
stellenden Probleme nur verzerrt wahr-
genommen werden und der vom Glauben
und von der Kirche her mogliche Bei-
trag nicht optimal zum Einsatz gelan-
gen kann. :

Kurz: In einer Welt, in der universale
Gerechtigkeit ohne Ausbeutung und
Unterdriickung (zwischen sozialen Klas-
sen und zwischen Volkern), Emanzipa-
tion von Skonomisch-politisch-kultureller
Entfremdung, Humanitit in einer zu-
nehmend repressiven und totalitiren
Technokratie usw. zu Fragen an die
Legitimitit und an die Substanz ‘des
christlichen Glaubens und der Kirchen
werden, konnen auch die Fragen der
Mission (Bekehrung, Kirchengriindung,
zwischenkirchliche Hilfe) nicht mehr
isoliert und mit religids-kirchlichen Ka-
tegorien einer vergangenen Weltsituation
diskutiert werden. Jenseits pragmati-
scher oder ideologisch fixierter Dualis-
men ist daher nach dem einen funda-
mentalen Sinn und Auftrag des Christ-
seins zu fragen, und daraus sind auch
die notwendigen Konsequenzen fiir die
kirchlichen Strukturen zu ziehen bis hin
zur organisierten Missionstitigkeit.

2.2 Von der Institution zur Sache

Ein wesentlicher Faktor, der die Krise der
Mission mitbedingt hat und viele Erneue-

rungsversuche von vornherein unwirksam
macht, ist die vorherrschende Orientierung
an der Kirche als Institution im Gegensatz
zu einer Orientierung an der vom christli-
chen Glauben intendierten Sache. Um das
damit Gemeinte zu verdeutlichen, sollen die
beiden unterschiedlichen Grundtendenzen
einander gegeniibergestellt werden, auch
wenn sie in der konkreten Kirchlich-missio-
narischen Wirklichkeit kaum in solcher
Ausschliesslichkeit und Konsequenz erschei-
nen.

Das an der Kirche als Institution orien-
tierte Missionsverstindnis

Es ldsst sich in folgender Weise charak-
terisieren:

— «Eigentliche» Mission und damit das
Zentrale und Vordringliche christlicher
Sendung geschieht im Rahmen und ge-
miss den Erfordernissen der amtlich-
sakralen Institution: als autoritative Ver-
kiindigung des Wortes und als Sakra-
mentenspendung mit allem, was sich im
Laufe der Jahrhunderte an institutionel-
len Voraussetzungen dazu herausgebildet
hat. Diese Konzeption griindet in einem
bestimmten Verstindnis von Heil und
Heilsvermittlung, das zu einer scharfen
Trennung zwischen heilloser oder zu-
mindest heils-indifferenter «Welt» und
heilsvermittelnder Kirche und zu einer
tendenziellen Monopolisierung aller heils-
schaffenden und heilsvermittelnden Akte
in kirchenamtlichen Vorgingen gefiihrt
hat.

— Das Ziel der Mission wird daher de-
finiert als Kirchengriindung (bzw. «Ein-
pflanzung der Kirche») und Bekehrung.
Auch wenn diese beiden Bestimmungen
bisweilen als konkurrierende Missions-
konzeption erscheinen, bilden sie aufs
ganze gesehen nur zwei Aspekte einer
kirchenbezogenen  (ekklesiozentrischen)
Mission. Mission als Kirchengriindung
hat zum Ziel, die Kirche — als Heils-
institution und/oder als Heilsgemein-
schaft — in geographischen, sozialen
und kulturellen Rdumen «prisent» zu
machen, wo sie nicht oder nur unzu-
reichend gegenwirtig ist; auch wenn
diese Auffassung heute nicht mehr so
offen juridisch und institutionalistisch
vertreten wird, geht es in ihr immer
noch primdr um die Errichtung der
Kirche als der Institution amtlicher Heils-
vermittlung. Mission als Bekehrung be-
deutet Eingliederung von Menschen
durch ein kirchlich-institutionalisiertes
Verfahren (Katechumenat) in die Kirche,
wodurch der einzelne Anteil bekommt
an den Heilsgiitern. Mission vollzieht
sich demnach formal unter dem Ge-
sichtspunkt und nach den Gesetzen der
Errichtung und Ausbreitung einer Institu-
tion, der Propaganda, der «religiosen Be-
setzung» (Da Silva Rego), der Einfluss-
nahme in einem sozialen und kulturel-
len Bereich, — formal wird die Mission
nicht unmittelbar von den Inhalten des
christlich verstandenen Heils bestimmt.



Die Inhalte oder die Sache, um die es im
christlichen Heilsverstindnis geht (Heil-
Schalom, Friede, Freiheit, Erlosung, Gnade,
Gerechtigkeit/Rechtfertigung,  Briiderlich-
keit, Liebe), erscheinen extrem an die in-
stitutionelle Vermittlung gebunden und in
ihrer Verwirklichung den Bediirfnissen der
Institution untergeordnet. Das fiihrt, wenn
nicht im expliziten theologischen Verstind-
nis, so doch unter dem Zwang dieser Ver-
hiiltnisse, zu einer enggefiihrten Interpreta-
tion des Heils auf die religiose Privatsphire
und/oder auf den kirchlichen Bereich hin.
Jedenfalls erscheint der religios-kirchliche
Bereich als der eigentliche Ort und als das
Zentrum des Heilsgeschehens.

Ein anderes Modell

Diesem Missionsverstindnis soll nun ein
anderes Modell gegeniibergestellt wer-
den, wonach die Sache, d. h. die Ver-
wirklichung von Heil-Schalom, Friede,
Freiheit usw. in der konkreten Lebens-
welt der Menschen fiir das bestimmend
wird, was man Mission, Sendung, Auf-
trag, Engagement der Christen nennen
kann. Dieses Modell griindet sowohl in
Versuchen von Missionskreisen, aus den
Aporien der traditionellen Mission her-
auszukommen als auch in Ergebnissen
theologischer (exegetischer und systema-
tischer) Reflexionen iiber das biblisch-
christliche Heilsverstindnis und damit
zusammenhingend iiber das Verhiltnis
von Kirche und Welt.

— Die Grundfrage der Mission ist da-
nach identisch mit der Frage nach der
Verantwortung, Vermittlung und Ver-
wirklichung des christlichen Glaubens
in einer gegebenen geschichtlichen Situa-
tion. In den Fragen, Noten und Auf-
gaben dieser Situation ist die Frage nach
dem Heil zu erkennen, und darauf hin
suchen Christen aus dem Potential ihrer
Uberlieferung und ihrer Gemeinschaft

ihren Beitrag zu leisten und darin auch
ihr Heilsverstindnis selbst zu aktualisie-
ren und zu realisieren. Entscheidend da-
bei ist, dass das Engagement auch for-
mal nach den Erfordernissen der auf
dem Spiel stehenden Sache erfolgt.

Wo es um Unfreiheit und Unterdriickung
geht, ist auch das christliche Freiheitsver-
stindnis insgesamt herausgefordert, und
Christen konnen sich dieser Herausforde-
rung nur stellen, wenn sie auf die theore-
tischen und praktischen Anforderungen von
Befreiung in ihrem ganzen Umfang und in
ihrer ganzen Radikalitit eingehen. Das be-
deutet nicht von vornherein eine sog. Re-
duktion von Glaube, Kirche und Mission
auf einen «blossen Humanismus» oder auf
«rein innerweltliche» Aufgaben; vielmehr
kann nur auf diese Weise die Frage nach
der «Transzendenz» konkret und immer neu
den Menschen betreffend offengehalten
werden.

— Die institutionellen und organisatori-
schen Aspekte der Mission oder des christ-
lichen Engagements sind den sachlichen
Erfordernissen untergeordnet. Sie haben
funktionalen Charakter. Sie sind ge-
schichtlich, auf die Situation bezogen
und verinderbar. Im Hinblick auf welt-
lich-geschichtliche Situationen und durch
Anpassung oder Ubernahme von weltli-
chen (politischen) Organisationsformen
sind im Laufe der Kirchengeschichte die
kirchlichen Strukturen und Institutionen
entstanden. Es gilt nur, ihre geschicht-
liche Bedingtheit und Funktion wieder
zu erkennen, um dem missionarisch-
funktionalen Aspekt den Primat zuriick-
zugeben. Durch die Verabsolutierung ge-
wordener Strukturen und durch ein auf
institutionelle Vermittlung fixiertes Ver-
stindnis droht die Mission zur blossen
Reproduktion bestehenden Kirchentums
zu werden. Amter, Strukturen und In-

stitutionen  haben «Dienstcharakter»
nicht dadurch, dass man sie dazu er-
klart, sondern dass sie ihre dienende
Funktion effektiv und kontrollierbar im
Hinblick auf die zu realisierende Sache,
das Heil in der Welt, erweisen.

2.3 Kriterien missionarischer Tiitigkeit
(Theorie und Praxis)

Einem auf die Kirche bezogenen und
primdr an der Erhaltung und Ausbrei-
tung der Institution orientierten Mis-
sionsverstindnis entspricht es, die mis-
sionarischen Aufgaben von der hierar-
chischen Struktur der Kirche her zu defi-
nieren und zu differenzieren. Bischofe,
Priester und Laien haben je ihre spezi-
fische missionarische Aufgabe. Daraus
folgt beinahe zwangsldufig ein Dualis-
mus von amtlich-religioser Mission
und weltlich-sozialem Auftrag. Zudem
wird die gegenwirtige und zukiinftige
Mission dauernd mit der komplexen,
aus der Geschichte der abendldndischen
Christenheit entstandenen Problematik
von Klerus und Laien belastet. Gewiss
entspricht die konkrete Missionspraxis
weitgehend nicht diesem an sich theo-
logisch und institutionell geforderten
Ansatz. Die Priestermissionare nehmen
die verschiedensten Aufgaben wahr, die
sich ihnen aus der Situation aufdréin-
gen. Aber gerade daran zeigt sich, dass
dieses Missionskonzept — in einem fal-
schen Sinne — abstrakt und auf der an-
dern Seite die Missionspraxis als ganze
theorielos ist. Eine starre Bindung an die
vorgegebene kirchliche Struktur verhin-
dert eine unvoreingenommene Analyse
der missionarischen Situation als ganzer,
die Entwicklung einer theologisch reflek-
tierten Gesamtkonzeption und -strategie

Die vergessene Vergangenheit

Geschichtliches Denken steht im heutigen
Katholizismus nicht hoch im Kurs. Wer
«endlich wieder Ruhe» herbeisehnt und die
Zustinde vor dem Zweiten Vatikanischen
Konzil verewigen mochte, «weil es ja immer
so war», iibersieht die vielfachen Entwick-
lungen im Verlaufe der Jahrhunderte. Thm
raubt der Blick in die Vergangenheit tat-
siichlich die Ruhe. Allzu forsch vorprellende
Christen wollen nicht wahrhaben, dass
etwas Solides nicht durch einen Bruch mit
der reichen christlichen Tradition werden
kann. Eine Riickschau wiirde ihnen zeigen,
wann ihr Anliegen auch schon vertreten
worden ist. Das Scheitern von Vorgingern
diirfte sie zu massvollen Forderungen und
zur tieferen Begriindung ihrer Wiinsche
fiihren.

Oskar Kohler, Professor fiir Universalge-
schichte an der Universitit Freiburg i. Br.,
hat in die heutige Zeit hinein ein kluges
Buch geschrieben !. Er lddt zu einer Denk-
pause ein. Der gegenwirtige Zustand in der

katholischen Kirche ist weitgehend das Er-
gebnis eines komplexen geschichtlichen Pro